 Problematica dintre cre?tinism ?i islam sta in confruntarea a doua tradi?ii religioase, daca luam in considerare ?i iudaismul putem numi trei tradi?ii. Avantaje sau dezavantaje? in privin?a filosofiei religiei nu poate fi tratat cu superficialitate. E o problema reala a zilelor noastre. Confluien?a celor doua/trei tradi?ii sta in mo?tenirea sincretica a unor concepte comune. Acestea nu au venit din lipsa de sens. Ba din contra, in cazul islamului aceasta mo?tenire iudaica e vizibila ca o continuitate a legilor iubitoare ale lui Alah, care poate face totul. Fara indoiala mo?tenirea unor idei cre?tine convertite in islam sub un nou sens, e ?i dificultatea de cunoa?tere ?i discernere a islamului. Putem vorbi de o religie? Desigur poate cunoa?terea celor doua tradi?ii cre?tine ?i iudaice, alimentate ?i de alte izvoare "necanonice" au dus la un nou mod de gindire care aduce in lumea de azi o contribu?ie, nu judecam aici pozitivismul sau negativismul. Cuvintul islam provine din a patra forma verbala a radacinii slm: aslama, "a se supune" ?i inseamna "supunere (fa?a de Dumnezeu)", musulman, insemnind "cel ce se supune (lui Dumnezeu).1 Se dezvolta intr-o zona politeista. in vremea lui Mohamed numeroase misiuni cre?tine au fost prezente, facusera deja ci?iva prozeli?i. Triburi de evrei apar in zona Medina. Iar intemeietorul acestei Mohamed se na?te in jurul anului 570, se insoara la 25 de ani, apoi prime?te de la Arh. Gavriil, in jurul anului 615, unele viziuni intr-o grota de linga Mecca. O vreme nu vorbe?te despre revela?iile sale, insa acestea vor constitui teologia Coranului. Astfel, prin imigrarea la Medina va debuta in era islamica. Adaugind cifrei 622 la anul Hegirei, caci calendarul islamic este lunar ?i nu are decit 354 de zile.2 Coranul, a recita, reprezinta pentru musulmani cuvintul lui Dumnezeu transmis profetului Mohamed, ultimul din linia profe?ilor biblici, venind parca sa intregeasca revela?ia Bibliei evreilor ?i a cre?tinilor, interpretint platonizant Evanghelia lui Ioan ?i a Parin?ilor cre?tini. Textul complet al Coranului s-a constituit de primii califi, in definitiv in 114 surah. Muhamed este ales de?i ramine om in intregime. Problema Logosului, Verb ve?nic al lui Dumnezeu creatorul, vazut cumva reinterpretat in persoana lui Hristos. Cel care va combate pe buna dreptate, concep?ia islamica despre Logos, va fi fost Sf. Ioan Damaschinul. El le repro?eaza musulmanilor ca accepta Vechiul Testament in alte privin?e, mai pu?in pe acela ca Hristos (recunoscutin lumea islamica doar ca profet) ar fi Fiul ?i Cuvintul lui Dumnezeu. Dar, conform sura 5, 116, prezen?a lui Iisus intrupat este privita ca o forma de politeism. Este foarte interesant cum Sf. Ioan Damaschinul folose?te in argumentul sau ca in limba araba sunt prezente doua no?iuni pentru aceea ce se cheama "cuvint": kalam ?i kalima. Iata a?adar cum kalam e folosit in sensul de vorba/cuvint, pe cind kalima semnifica cuvintul singular. insa niciodata in Coran cind se face referire la Iisus, nu se folose?te kalam, ci totdeauna kalima. Aceste remarci ale Sf. Ioan Damaschinul face sa ne regindim atitudinea inchistata ?i generalist-negativa asupra imaginii islamului. Ca unul ce a cunoscut foarte indeaproape Damascul, sfintul nostru parinte, ca cel ce fusese demnitar, a surprins foarte limpede, teme de referin?a in rela?ia cre?tinismului ?i a islamului. Toate acestea il reconfirma pe Sf. Ioan ca un bun cre?tin care este preocupat de cunoa?terea celorlal?i suficient de bine. Pentru a putea raspunde atit din punct de vedere religios dar ?i filosofic. Pe buna seama ca aceasta concep?ie islamica despre Logos a incorporat elemente de logica greceasca ?i de ra?ionalism. Confruntarile dintre teologii cre?tini ?i cei musulmani, au fost confrunta?i cu nuan?ele aristotelice sau neoplatonice. Pentru cre?tini, Iisus Hristos este Logosul dumnezeiesc: pentru musulmani aceasta pozi?ie o asuma Coranul. Pentru cre?tini Hristos este legat de Tatal; pentru musulmani aceasta pozi?ie e privita ca un politeism. Alte controverse au fost privitoare la originea raului(liber arbitru / Dumnezeu), predestinarea, etc. Foarte interesant este prezen?a Cuvintului lui Brahman in hinduism. Exista ?i aici o Esen?a verbala suprema identificata cu Brahman, ca un loca? al imnurilor vedice ?i impreuna cu numele, constituind un personaj mitic. E o incarcatura de sens privit de hindu?i ca ?i de greci ca forma( eidos, morfe), persistind clar in ontologie. Acesta con?ine esen?ele tuturor expresiilor, iar hindu?ii gasesc un termen complex "limbajul gindire", alfa ?i omega unei forme originare. Problema Universului din Unul din ini?iativa lui ?i e un fenomen de dinamica cosmologica. Pentru islam Cuvintul uneori se identifica cu Mahomed, de un monoteism impins pina la egoteism divin. La sfir?itul pleiadei, inceputa cu Avraam ?i incheiata de apara?ia Profetului, se afla imaginea lui Iisus, "a carui na?tere virginala Coranul o recunoa?te: O, Maria! Dumnezeu i?i veste?te Cuvintul ce vine de la El, al carui nume este Mesia, care va straluci in via?a cea nemijlocita ?i in cea de apoi ?i va fi printre Apropia?ii Domnului. El va grai oamenilor, in leagan ?i in virsta de barbat ?i va fi printre sfin?i. ( Coran III, 40-41)". De remarcat - doua men?ionari: Iisus, Cuvintul Domnului va fi printre Apropia?ii Lui ?i Acela?i Iisus ( Isa) va fi printre sfin?i. Cu toate acestea, cea mai importanta este a treia: Coranul afirma cu tarie despre Iisus ca este Cuvintul lui Dumnezeu (Kalima) sau Spiritul Sau (Ruh). Cu Duhul lui Allah este identificat ?i ingerul Gavriil (Djabrail), inger ce capata investitura a Logosului prin faptul ca ofera lui Mohamed textul Coranului. insa se incearca o intrupare a Logosului, poate in virtutea ecoului ioaneic. Dar sensul cuvintului Kalima, ramine enigmatic. Fara sa exageram putem recunoa?te cum in?elesul lui Mesia ca organ al Revela?iei divine interpretate din considerente islamice. Mesia are o misiune profetica. Iisus e "robul lui Allah", un simplu muritor ca ?i ceilal?i profe?i. El va anun?a venirea lui Ahmad, adica a lui Mohamed. insa cu toate acestea Iisus nu reprezinta in religia islamica mai mult decit un profet. Natura intruparii ramine totu?i o taina comuna celor doua religii. Dar niciodata Dumnezeul Coranului nu e Treimic, iar Logosul nu e coetern cu Tatal cre?tin-evanghelic. E o disputa a Coranului dintre creat ?i necreat. Cuvintul a preluat ?i s-a facut un corp, a fost creat ca de altfel ?i Coranul. Analogia dintre Cuvintul ?i Coran este legitima caci etimologic - quaran inseamna citire, a?adar cuvint(are). Pentru musulmani Mesia s-a folosit in misiunea sa profetica de un organ, nu se poate concepe ca necreatul sa-?i trimita un "Asociat" al sau ?i sa ramina permanent necreat ?i divin. Fara indoiala nu putem uita procesul conceptual cre?tin al Dogmei intruparii care s-a realizat intrun timp indelungat. Problema a fost fundamentata pe Revela?ia Scripturii ?i a Sf. Parin?i. Sf. Iustin Martirul ?i filosoful va men?iona in apologiile sale problema Logosului, iar pentru el acest concept, al Logosului Divin intrupat are 3 aspecte majore: ra?ional identificat cu logosul socratic; juridic; ?i; axiologic , care se situeaza pina la un punct la acela?i nivel cu aspectul ra?ional. Dar cel mai important e aspectul ipostatic, ca ra?iune dreapta sau Hristos insu?i( Apologia II, 2,2) Urmatorul pas il va face Sf. Maxim Marturisitorul prin doctrina despre ra?iunile generale - logoi, preexistente ?i localizate in Dumnezeu, prin intermediul carora se comunica cu lumea. De aici concep?ia in?elepciunii barbarilor ?i elinilor, precum ?i legea iudaica. Dar foarte important -, Logos spermatikos, Cuvintul Ipostatic, un concept stoic incre?tinat. Pentru Sf. Maxim Logosul large?te in mod paradoxal ipostasul, prin asumarea ?i experierea firii noastre, dar nu imprimind firea Lui dumnezeiasca patimirile firii umane. Hristos suporta real ca un ipostas uman enipostaziat de Logosul divin. Circumscrierea firii inseamna pe de o parte ca natura umana nu e realitatea infinita a luiHristos, devenind transparent al aceleia, iar Sfintul o nume?te energhetikon - cale, scop al indumnezeirii firii umane. Problema comunicarii firilor in cre?tinism va fi numita perihoreza, de catre Sf. Ioan Damaschin, nu in sensul de golire, ci in acela de o comunicare ra?ionala din prea plinul Iubirii divine ?i in care cele doua nu se amesteca ?i nu se confund, ci se implinesc facindu-se vizibile reciproc prin mijlocirea celeilalte. Un pas deosebit de important il constituie "teoria" Sf. Irineu al Lugdunului, prin teora recapitula?iunii, prin care se descopera unirea celor despar?ite, a fiin?ei dumnezeie?ti cu omenirea. Aceasta clarifica oarecum restabilirea omunului de catre Logosul intrupat, Ultimul Adam, rezultind asfel intreaga omenire, pe care o reinoie?te, o reintegreaza in Sine. Oriunde apare Cuvintul divin, El este - in mod esen?ial - Creator.3 Un rol deosebit il va avea Sf. Grigorie Palama in eviden?ierea energiilor necreate care fac posibile explicare "transferului" de personalitate in virtutea infaptuirii implinirii omului. Revenind la problematica noastra Logosul na?terii virginale din Maria este descrisa pe larg in sura meccana din 98 de versete care poarta numele Sfintei Fecioare (Maria). Dar Dumnezeu al va inva?a scrierea ?i in?elepciunea, Tora ?i Evanghelia ?i-l va trimite la fiii lui Israel ( Coran III, 48 )4. A?adar, via?a tainica a Cuvintului pentru cre?tinism nu a fost ispitire, ci via?a asumata de Logosul divin in ipostasul persoanei unind ipostatic in Iisus Hristos, mod de via?a plinita ?i plenitudine a vie?ii tainice. inal?area firii umane nu e doar taina! Pentru cre?tinism se crede cu tarie ca Dumnezeu cite a voit toate le-a facut, concep?ie similara ?i in Islam. Problema trinitara ramine pentru islam o necunoscuta "politeizare". Dar ?i teotokologia Fecioarei care ofera dialogul ei cu Dumnezeu/ Allah reprezinta o alta problema de care nu se poate doar decit aminti rolul ei in intilnirii creatului cu neacreatul, iar in mahomedanism e doar un rol de intrupare a unui profet osebit de al?ii, a unui inainte mergator al lui Mahomed. Asistam a?adar la o preluare de idei care sunt comune mai multor spa?ii teocosmice, convertite de fiecare spa?iu teocosmic in virtutea contextului fiecarui caz in care fiin?eaza acel spa?iu teocosmic, asistind la o similitudine dar nu confundare, de?i un conflict al ideilor ramine dschis! Acea?i idee a filosofilor: De ce ?in oamenii la idei? Mitul lui Platon, Mitul pe?terii poate fi relevant, dar in cazul nostru via?a religioasa aduce mult ata?ament regigios propriilor spa?ii religioase. Dialogul e posibil, dar sensibil dificil. Ramine simultaneitatea revela?ionala la care nici un teolog nu poate raspunde decit prin recunoa?terea Revela?iei proniatoare, de?i ne-ar duce cu gindul la Arhetipul comunitar la nivelul suprem. Bibliografie Biblia sau Sf. Scriptura, edi?ie sinodala 1992, Bucure?ti Teza de doctorat Ioan Munteanu, Bucure?ti , Rezumat, la adresa gooogle Eliade/Culianu, Dic?ionar al religiilor, Humatinas, Bucure?ti 1993. Jean Delumeau, Religiile Lumii, Humanitas, Bucure?ti, 1993 Dumitru Staniloae, pr., prof. dr., Teologia Dogmatica Ortodoxa, editura IBMBOR, Bucure?ti , 2007 Ibidem, Ambiguua, PSB 80, Sf. Maxim Marturisitorul, Bucure?ti, 1975. Ibidem, Scrieri hristologice, PSB 81, Sf. Maxim Marturisitorul, 2007 Coranul, trimis in versiune pdf pentru seminarul de anul IV Pagini de internet citate la momentul de mai sus! Facultatea de Teologie Ortodoxa "Sf. Andrei ?aguna" Sibiu "Logosul Divin - Hristos intre cre?tinism ?i islamism" (lucrare de seminar la Teologia ?i Filosofia Religiilor- anul IV; semestrul 2) indrumatori: Pr. Prof. Dr. Dorin Zosim Oancea, Asist. Drd. Florin Pavel Student: Capraru Costel, Anul IV, Teologie Pastorala, Sibiu, 2014 1 Dic?ionar al Religiilor, Eliade/Culianu, Ed. Humanitas, Bucure?ti, 1993, p. 187. 2 Ibidem, p. 188-189. 3 Ion Muntean, Teza de doctorat, www.unibuc.ro/...%20Acceptiuni%20Filosofice%20si%20teTeologice%2... 4 http://introducere-la-islam.blogspot.ro/2007/12/iisus.html --------------- ------------------------------------------------------------ --------------- ------------------------------------------------------------ 